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Vorrei presentare il rapporto religione-ragionecs®to il punto di vista della teologia cattolica,
servendomi di un documento pontificio, I'encilcieales et Ratioche ha dedicato a questo tema le
riflessioni piu significative degli ultimi anni. Bmino tale rapporto declinando in modo particolare
il ricorso alla ragione nellattivita della ricereaconsiderando la destinazione dell’'uomo allarcae
nel contesto storico-filosofico, in quello religms genere, in quello cristiano in specie.

1. Anzitutto, la destinazione dell'uomo alla ri@ € caratteristica di tutti gli uomini. In ogniliwua

e tradizione si riscontra questa attivita umanai@stp cammino verso la verita e la conoscenza di
se stessi. Ogni uomo, in quanto uomo, é un "cotwsaili se stesso", scrive Giovanni Paold=R(

1), e le domande di fondo che caratterizzano kg dell'esistenza umana sorgono nelle diverse
parti della terra, segnate da culture differertine negli scritti sacri di Israele, nei Veda e negl|
Avesta, negli scritti di Confucio e Lao-Tze, nepleedicazione dei Tirthankara e di Buddha, nei
poemi di Omero e nelle tragedie di Euripide e Slefogei trattati filosofici di Platone ed Aristogel
L'uomo, prima ancora che il cristiano, € colui deeca la veritaKR, 28). La domanda di senso
non conosce orizzonti geografici politici o cultiirana solo umani. L'uomo di tutti i tempi e diteit

le razze e di tutte le religioni si interroga, @"tomanda puod persino costituire il punto di parte

di ogni riflessione sulla natura umana, come docueda filosofia heideggeriana e la teologia
rahneriana. La domanda € la costante della vitanamaal primo perché sul significato del suo
sorgere all'ultimo perché sull'inevitabilitd debsdeclino. "L'uomo € l'unico essere in tutto éato
visibile che non solo e capace di sapere, ma daeagicsapere, e per questo si interessa alla verita
reale di cido che apparéR, 25).

Le domande fondamentali: chi € I'uomo? chi sonodbi?sei tu? che cos'é il dolore, il male, la
morte, che, malgrado ogni progresso, continuangsaistere? che cos'e il progresso? c'e speranza
per il futuro dell'umanita? ci sara un‘altra vitapd questa?, direttamente o indirettamente, sono
incluse in ogni svolta della nostra vita ed in ogeelta decisiva@S 10;FR, 1). Chi cerca qualcosa
cerca anche se stesso, chi cerca la verita di@galwerca anche la verita di se stesso, ed irdime,
cerca la verita su Dio, in Dio, cerca anche lataesu se stesso. "E' Dio ad aver posto nel cuore
dell'uomo il desiderio di conoscere la verita eddfinitiva, di conoscere Lui perché, conoscendolo
e amandolo, possa giungere anche alla piena \&rige stesso'FR, incipit). La sincerita delle
domande sul senso della vita e garantita dalleretasituazioni esistenziali di ogni uomo, anche se
non sempre € garantita la verita delle risposte, talvolta possono essere improprie, incomplete,
inadeguate. Chi puo, infatti, rispondere alla dod@asul senso della vita? Chi deve rispondere?
Come deve rispondere? Finché si tratta di domamdegéonda o in terza persona, si ha a che fare
con problemi che non ci toccano direttamente. Mango le domande sono in prima persona, allora
si € coinvolti personalmente e si padsdle domandealla domanda. Pda domanda personale sul
senso della propria vita, in ogni caso, non bastarisposta qualsiasi, ma si richiddeisposta.

2. Nella tradizione storico-filosofica & l'uomo tditi i tempi e di tutti i luoghi che e chiamato a
realizzare se stesso, non secondo un copione clesgato interiorizzato nell'animo o proposto
dall'esterno, ma rispondendo alla sfida continuandmondo tutto da umanizzare e di un'avventura
tutta da affrontare e scoprire. L'uomo, dotatontilligenza e di liberta, € in continua ricercalelel
vie piu adatte per realizzare il suo progetto éitesza, per migliorare le sue condizioni di vigar
sentirsi sempre piu a casa sua nell'universo cré&ain l'opera incessante della sua ricerca l'uomo
trasforma il mondo da un ambiente ostile, da urmgdudi lotta per la sopravvivenza, da una



estensione sconfinata per registrare successiusidei, avanzamenti tecnici e oscillazioni morali,
in una casa accogliente, nella quale vive in cagnj@acon le altre creature. All'interno di questa
casa, egli nutre i suoi affetti, progetta il sutufo, esprime la sua sensibilita religiosa. In quesio
realizzarsi nel tempo e nello spazio, egli nongarti da zero, ma ha dei punti di riferimento quali
la tradizione culturale della sua nazione, la sar@q@na fisica, le sue appartenenze sociali, ploditic
religiose, e anche delle prospettive quali un futda riempire con la sua creativita e da impostare
con la sua liberta e la sua fantasia. "L'uomotinfaon e fatto per vivere solo. Egli nasce e cees
in una famiglia, per inserirsi piu tardi con il slavoro nella societa. Fin dalla nascita si trova
immerso in varie tradizioni, dalle quali riceve nsoltanto il linguaggio e la formazione culturale,
ma anche molteplici verita a cui, quasi istintivauiee crede'FR, 31).

L'uomo e nato per realizzarsi nella ricerca debygerché l'oggetto proprio del suo desiderio di
sapere € la verita; del bene, perché con il propgioe etico la persona, operando secondo il suo
libero e retto volere, si introduce nella straddadielicita e tende verso la perfeziorteR( 25); del
bello, perché, secondo Platone, la ricerca debpehe & splendore del vero, € una dimensione
essenziale del filosofare, e, secondo Dionigi leudlsareopagita, la bellezza € uno dei nomi di Dio,
in quanto "l'uomo é creato secondo il modello etef@rchetipo della Bellezza'De Ecclesiastica
Hierarchia, Ill, 7). Un frammento di Senofane, agli albori deditagione ellenica, dice: "Non tutto
da principio gli dei hanno manifestato agli uomima cercando nel corso del tempo trovano il
meglio”. E Aristotele, nel testo riportato anchdl'daciclica, afferma: "Tutti gli uomini per natura
desiderano sapereMetafisica I,1; cf FR, 25). Epitteto scrive: "Cerca e troverai: la natinfatti ti

ha ben provvisto per scoprire la verit®idtriba 1V, 1, 51).

In questo versante storico-filosofico proprio detlaltura classica, la ricerca ha una prevalente
dimensionenoetica. L'approccio delluomo alla divinita e, quindi, taglio intellettualistico.
Secondo gli stoici, 'uomo puo cercare Dio, perebiste una parentela tra Dio e I'uomo e perché
l'uomo, essendo fornito di ragione, € per natura yicino a Dio, che e la ragione universale.
Pensatori greco-romani come Dione Crisostomo, Loc&iamblico affermano che l'uomo puo
cercare Dio e che Dio si lascia trovare dall'uoiMa.sono soprattutto Cicerone e Seneca che nelle
loro opere filosofiche trattano del tema della meedi Dio da parte dell'uomo. Cicerone (106-43
a.C.), nel libro 1l deDe natura Deorumnel Somnium Scipionis nellHortensius,da largo spazio

al finalismo dell'universo. Seneca (4-65 a.C.) epigce la filosofia come una ricerca della verita,
un desiderio del bene, un'aspirazione verso Diosagrima e generale del cosmo. Egli esalta la
grandezza dell'uomo che puo elevare la sua intelhg sino alle cose divinB€ Beneficiisvl, 23,

6). L'uomo puo conoscere Dio e puo cercarlo noa sell'universo creato, ma anche nella propria
ragione, che e una particella della divinita. Lgioae stabilisce la parentela tra Dio e I'uomo e
rende possibile e facile la "ricerca di Dio: "Ratero diis hominibusque communis est; haec in illis
consummata est, in nobis consummabilis”.

L'uomo, dunque, € in ricerca. Ma in ricerca di cbhea? Risponde l'enciclica: "Nel piu profondo del
cuore dell'uomo é seminato il desiderio e la ng&adli Dio...In differenti modi e in diversi tempi
'uomo ha dimostrato di saper dare voce a quesiongimo desiderio. La letteratura, la musica, la
pittura, la scultura, I'architettura ed ogni afpr@dotto della sua intelligenza creatrice sono riat
canali attraverso cui esprimere I'ansia della gega. La filosofia in modo peculiare ha raccatto
sé guesto movimento ed ha espresso, con i suoiimegecondo le modalita scientifiche sue
proprie, questo universale desiderio delluomeR,(24). Sulla base dell'enciclica, percio, nonché
delle testimonianze di Senofane e dello stessd”@aalo, 'uomo cerca il suo meglio, un Dio ignoto,
un qualcosa e un qualcuno che lo aiuti a viverpi@mezza, nella felicita, nella salute, nella pace
con sé e con il prossimo. Spesso l'oggetto delaraga non & tematizzato espressamente, Si
confonde con un'aspirazione, con un desideriouc@ninquietudine. Altre volte esso si concretizza
in forme inadeguate di vita, in scelte parziali, onentamenti approssimativi, nella continua



tensione verso qualcosa che appaghi la richiedtartkssere materiale e morale. L'immenso campo
della cultura umana altro non e se non lo spazauif'uomo pensa, ama, vive e da forme concrete
al suo pensiero, al suo amore, alla sua vita.

La finalita della ricerca umana €& espressa moltelBsnche dal noto ideale platonico: "diventare,
per quanto e possibile ad un uomo, simili a DRRéublica X, 613a). Tra Dio e l'uomo, infatti,
secondo la concezione platonica, c'é una paremtal@ma ha una certa connaturalita con il divino,
chiamatasynghéneia Questasynghéneiae il fondamento per cercare Dio e per trovarlozaen
troppa fatica. Basta che l'uomo sollevi lo sguanddagatore sull'universo e ne contempli la
meravigliosa teleologia, le bellezze e I'armonixcpé subito si renda conto della divina realta ad
esso immanente ed in esso sempre operante.

Proprio a partire dalla parentela divina dell'uomeoscopo della ricerca e l'assimilazione dell'uomo
alla divinita o homoiosis Le due nozioni disynghenéiae di homoiosis sono distinte e
complementari allo stesso tempd&@yngheneiaindica uno stato di fatto, un possesso,
indipendentemente da ogni iniziativa personatlmoiosis esprime una dimensione e un
dinamismo etici, un‘azione da compiere. La primaeéplice virtualita, punto di partenza; la
seconda e prospettiva e progetto. Traylaghenéia lhomoiosis nella tradizione platonica, si gioca
la vita delluomo. Secondo l'ideale della vita wpale, I'unica cosa necessaria e sforzarsi di
ricongiungere il divino in noi con il divino in sédl compimento dellasynghenéiamediante
I'homoiosisé il ricongiungimento della vita terrena, che éosonimmagine dello spirituale e
dell'intelletto, con la vita divina. Porfirio ha deamentato la realizzazione di questo ideale ndféa v
del filosofo Plotino e di lui scrisse che: "Egli sfiorzava di ricondurre il divino che era in lui al
divino che e nel Tutto".

Questo strutturare la vita umana come un itinerdriassimilazione, di avvicinamento della copia
all'originale, all'archetipo, non & un orientarecdimmino dell'uomo all'indietro, un privilegiare il
passato rispetto al futuro, un collocare nel paskdeale da raggiungere o la meta da conquistare.
Gia con Senofane, infatti, si lascia da parte tontiell'eta dell'oro e si privilegia la categorial d
futuro. La verita dell'uomo sta nel futuro. Allastalgia del passato, dell'eta dell'oro, si SOt

la prospettiva del nuovo e della ricerca. "La caréenessun uomo la vide...Su tutte le cose noa si h
che opinione" Er B 34). Quanto I'uomo possiede non e frutto di atagizione divina, di una
benevolenza degli dei, bensi conquista della steraa, del suo lavoro. Secondo Anassagora,
l'uomo e il piu intelligente degli animali, perché le mani. Per Sofocle: "Molti sono i prodigi/ e
nulla & piu prodigioso delluomo/ e apprese la lpéare I'aereo pensiero/ impulsi civili/ D'ogni
risorsa € armato, né inerme/ mai verso il futuroasvia.../ Rimedi ha escogitato a morti
immedicabili/ scopritore mirabile/ d'ingegnose ria..".

Dunque, per i filosofi dell'antichita, il futuro na piu degli dei, ma delll'uomo e della sua capacit
di ricerca, la quale é limitata solo dall'eventizatiella morte, perché I'uomo "solo nell’Ade/ scamp
non trovera" Antigone vv.361-362), e dalla possibilita di fare cattivso della propria opera. La

verita delluomo non sta nel passato, ma nel futlmostoria & I'espressione del cammino
progressivo dell'umanita; il bene e ineschatoncui si € destinati per essenza.

3. Se dal contesto strettamente filosofico dallfuca classica si passa, ora, a quello religiadad
Bibbia, si constata che in quest'ultima la ricarceana di Dio ha una dimensioceltuale e morale,

e consiste soprattutto nel trovare la legge e iamaamenti divini, nel conoscere la volonta di Dio.
Essa esprime un'adesione della volonta umana &agiieina, che include la fede in Dio e I'amore
verso di lui.

Nella bibbia ebraica, la ricerca di Dio e espretamaverbibiggesh darash sha'al Il verbobiggesh
ricorre 220 volte e puo significare sia la ricetiauna cosa nascosta, sia un atteggiamento della



volonta, come desiderare o bramare, sia I'azionerge di appoggiarsi a Dio e di abbandonarsi a
lui. Il verbo sha'al ricorre circa 185 volte e ha i significati di imegare, chiedere, desiderare,
documentare, consultare Dio. Questo verbo espronetanto la ricerca di Dio, quanto piuttosto la
ricerca del responso di Dio, della decisione di.[Qoeste decisioni e questi responsi venivano dati
istituzionalmente dagli "uomini di Dio", i profetg, dai sacerdoti, mediante I'uso delle sorti sdtre.
verbodarashricorre 160 volte ed esprime la ricerca di Dio deiersi casi della vita quotidiana.
Esso esprime la preoccupazione di compiere la w@ldnDio, la pratica del suo culto, I'osservanza
della sua legge. Ndbeuteronomioe nelSalterio si aggiunge talora la raccomandazione che Dio
deve essere cercato "con tutto il cuoi@ét4, 29;Sal 119, 10). Chi non "cerca Dio", si rivolge
agli idoli e disprezza le leggi di Dio. Il libro hgquale ricorre piu spesso questo termine, quasi 40
volte, & quello dell&Cronache In questo libro la ricerca di Dio equivale in neoparticolare alla
ricerca della conservazione dell'alleanza sina{fc@ronl11, 16; 12,14; 14,4).

Nella bibbia greca, ossia nella versione grecaadalbia ad opera dei LXX, viene usato il verbo
zetéin che traduce oltre 15 parole ebraiche ed aramaithie gravitanti intorno al concetto
giudaico di "cercare". Il significato piu comunes@mpre quello di "aderire a Dio", con un‘adesione
che si concretizza nella custodia del patto e assérvanza dei doveri cultuali ed etici da esso
derivanti. Nei libri sapienziali, tuttavia, ritordalemento classico dell'ellenismo, e cioé qudita
ricerca intellettuale. Questo aspetto ellenisticostato gradatamente assorbito dall'ortodossia
ebraica. La sapienza € divenuta I'oggetto dele&cacdell'uomo.

Nel discorso di Paolo agli ateniesi, il cercare Bilegato specificamente alla contemplazione della
creazione, cioé al primo passo elementare dellerad; che non coinvolge ancora la risposta
morale, e che puo fare chiunque, perché chiunqaeapumirare la bellezza del creato. Il libro della
Sapienzaafferma che gli uomini in quanto tali e non solpigraeliti a partire "dalla grandezza e
bellezza delle creature, per analogia possono cen®sl loro autore"$ap13, 5). In pratica, poi,
guesti "ricercatori” di Dio possono anche sbagliarson approdare a un vero ritrovamento di Dio;
possono rimanere abbagliati dalla bellezza deltaremntemplare in esso le vestigia di Dio, ma
non arrivare a Dio stesso.Dleuteroisaia,pur affermando che Dio & "misterioso” e "nascogt®"
45, 15), afferma che egli non ha "chiesto ai dideeti di Giacobbe di cercarlo nel nulla" (19), non
"ha parlato di nascosto o in qualche angolo oscur@ ha creato il cielo e ha plasmato e reso
stabile la terra. La natura, quindi, € il libro abgni sapiente puo leggere, anche se non & garantit
che il frutto di questa lettura sia una conoscemma ritrovamento del Dio cristiano. "Viene quindi
riconosciuto un primo stadio della Rivelazione daji costituito dal meraviglioso "libro della
natura”, leggendo il quale, con gli strumenti progella ragione umana, si pud giungere alla
conoscenza del Creatore. Se I'uomo con la sudiget@a non arriva a riconoscere Dio creatore di
tutto, cio non e dovuto tanto alla mancanza di @zzn adeguato, quanto piuttosto all'impedimento
frapposto dalla sua libera volonta e dal suo pet¢¢&R, 19).

Negli scritti di Qumran, in cui ricorrono le radidrs e bqs I'oggetto della ricerca puo essere il
diritto (1 QS6,7) i comandamenti divinil(QS5,7) la volonta di Dio QS55,9) laTorah (1QS
6,6), Dio stesso. Il titolo del libro della rega@mranica € molto eloquente: "Libro della Regola
della Comunita per cercare Dio con tutto il cuoreoa tutta I'anima"X QS1,1). Va precisato,
comunque, che questo “"cercare Dio" qumranico siocal sul piano pratico e morale, quasi
legalistico, di fedelta ai precetti della legge.

Filone Alessandrino (30 a.C. - 50 d.C.), infindraduce nel linguaggio filosofico e religioso greco
la locuzione tecnicaetein theonL'oggetto della ricerca possono essere "le aogsibili” (dec 1;
migr. Abr.89), la "verita" {lec.65; spec. legl164), "l'inizio della creazione'ldg. alleg.lll, 78), la

"virtu", la "natura degli esseri”, il "Creatorel',"vero Dio". Secondo Filone, "nulla & preferibd#a
ricerca del vero Dio, anche quando la scopertaiidsfuggisse alla capacita umanapéc. legl,



36). Infatti, "é certamente difficile concepire entprendere il Padre e Signore di tutte le cose, ma
ci0 non e una ragione per rinunciare a metteraisalh ricerca'ily. 32). "Con gli amici di Dio che si
elevano alla ricerca dell'essere, anche se nawvarto mai, noi ci rallegriamo, perché per se stess
la ricerca del Bello & sufficiente a dare gioiaahbondanza, anche quando lo scopo non e
raggiunto” (eg. alleg Ill 47b). La ricerca in quanto tale e per il 8lafo alessandrino una proprieta
essenziale delluomo, € un fatto razionale. "Coldre non desiderano né la scoperta né la ricerca
alterano gravemente la loro ragiontig 121).

4. Sul versante piu specificamente cristiano t@rda acquista una dimensioneelativa. |l
continuo rincorrere Dio, anche se non lo si conoeo@ € una gnosi € non € neppure uno sforzo
ascetico. E' un atteggiamento che rientra nellaasfdella gratuita. Dio si rivela, arriva
all'improvviso, come nella conversione di San Paoloome nella notte di fuoco di Pascal. Non c'eé
continuita logica tra la ricerca di Dio e l'approaloDio di Gesu Cristo. Dio si rivela liberamente
nella natura e si rivela liberamente nella stogladsalvezza. L&ides et Ratida esteso il termine

di "rivelazione" anche per il meraviglioso librolidenatura, "leggendo il quale, con gli strumenti
propri della ragione umana, si puo giungere allaosocenza del CreatoreFR, 19), mentre sia il
Vaticano | nellaDei Filius che il Vaticano Il nelldei Verbumavevano riservato questo termine di
rivelazione solo a Dio¥S3004;DV 3, 6).

Ai filosofi epicurei e stoici che cercano e desaier sapere e conoscere la nuova dottial {,
19-20) e agli ateniesi "timorati degli dei At(17, 22) Paolo annuncia che "Dio ha creato l'uomo,
perché abiti su tutta la faccia della terra e perofrchi Dio At 17, 26-27). Il fine per cui Dio ha
creato l'uomo, percio, € che questi cerchi Dio, e@hbiamo gia visto, anche nella bellezza della
natura e nelle opere della creazione. Questa aadirDio "paolina”, tuttavia, non si deve ridurigt a
un‘attivitd della ragione umana, ad una ricercameante naturale. Essa ha dei connotati del tutto
particolari che vanno presi in attenta considerazid®er San Paolo, la problematica cristiana della
ricerca di Dio si gioca tutta nella apparente cachiizione esistente tra I'affermazione negativa
contenuta inLCor 1,21: il mondonon ha conosciut®io, e I'affermazione positiva (8m1,21: gli
uomini hanno conosciut®io.

La prospettiva delldettera ai Romanie cosmologica e afferma I'effettiva raggiungibildi Dio,

ma solo della sua potenza e della sua divinitall®dellaPrima Lettera ai Corinze soteriologica

e afferma la non raggiungibilita del tipico Dio stiano, quale si rivela nella croce di Cristo. Sia
l'una che l'altra prospettiva, poi, sono presemizal 4, 8-9: "un tempo, ignorando Dio, eravate
sottomessi a divinita che in realta non sono af, ora che avete conosciuto Dio, anzi da lui siete
stati conosciuti, come potete rivolgervi di nuovaj@ei deboli e miserabili elementi ai quali di
nuovo come un tempo volete servire"?

SecondoRm 1, 21 é possibile alla ragione umana conoscer&lypiaspetto della natura divina,
perche gli uomini con la loro intelligenza possaealere nelle cose che egli ha fatto le sue qualita
invisibili, ossia la sua eterna potenza e la suaraalivina (1,20). "Alla ragione dell'uomo, scrive
I'enciclica, viene riconosciuta una capacita chalsa quasi superare gli stessi limiti naturali: non
solo essa non é confinata entro la conoscenza riesaal momento che puo riflettervi sopra
criticamente, ma argomentando sui dati dei sensigneche raggiungere la causa che sta all'origine
di ogni realta sensibile. Con terminologia filosafi potremmo dire che, nell'importante testo
paolino, viene affermata la capacita metafisiciudeho” FR, 22). Ma questaonoscenza naturale

di Dio non conduce automaticamente altaonoscenza verso di Lui. Anzi, essa non ha impedito
che "coloro che pretendono di essere sapienti'bsiapazziti e siano giunti alla divinizzazione di
realta cosmiche, adorando "immagini dell'uomo mertdi uccelli, di quadrupedi e di rettili, invece
di adorare il Dio glorioso e immortale” (1,22). fGlcchi della mente, commenta il documento
pontificio, non erano ormai piu capaci di vederen ahiarezza: progressivamente la ragione é



rimasta prigioniera di se stess&R( 22). Se questa conoscenza e ricerca di Dio risahgiano
puramente naturale & improduttiva e non approdaagkito positivo. Essa € una non-ricerca, tanto
che si puo ripetere con$almol4, che Paolo cita liberamente, che "tutti hamawiato, sono tutti
corrotti, pit nessuno fa il bene, neppure uriel (4, 3).

SeconddlCor 1,21 la sapienza nel mondo puo arrivare ad ueapreatazione filosofico-speculativa
di Dio, ma non ad una sua vera conoscenza. Quasieenza porta alla presunzione, alla pienezza di
sé, all'autosufficienza intellettuale, alle diwisi all'interno della comunita cristiana. La potert
Dio che si rivela ora, infatti, non & quella ddllellezza e della meraviglia del cosmo, accessibili
anche alla ragione e all'intelligenza, ma e quidlida croce di Gesu Cristo, raggiungibile solo aall
fede. "La sapienza della Croce, dunque, supera logite culturale che le si voglia imporre e
obbliga ad aprirsi all'universalita della veritaadii € portatrice. Quale sfida viene posta allanaos
ragione e gquale vantaggio essa ne ricava se vigide! La filosofia, che gia da sé e in grado di
riconoscere l'incessante trascendersi delluomeovéx verita, aiutata dalla fede puo aprirsi ad
accogliere nella "follia" della Croce la genuindtica a quanti si illudono di possedere la verita,
imbrigliandola nelle secche di un loro sistemaapporto fede e filosofia trova nella predicazione
di Cristo crocifisso e risorto lo scoglio contragilale pud naufragare, ma oltre il quale puo sfecia
nell'oceano sconfinato della verita. Qui si mogvadente il confine tra la ragione e la fede, ma
diventa anche chiaro lo spazio in cui ambedue ss@ao incontrare'HR, 23).

San Paolo, quindi, non nega che esista una capdicii@erca umana di Dio, perché questa é
connaturale alla stessa essenza delluomo, nega qfex questa sola ricerca umana possa
raggiungere lo specifico Dio cristiano, che viemeperto e trovato da quelli che non lo hanno
cercato e si € manifestato a quelli che non si smodti a lui (Rm10,204s 66,1). Per trovare il Dio

di Gesu Cristo e necessaria una ricerca della ébgdeconsiste in un movimento che prende le
mosse dal pneuma del battesimi@¢r 2,10), qualifica la normale esistenza del crigtiamquesto
mondo, orientandolo in ogni suo momento verso @ol @3, 2). Per I'Apostolo, & lo "Spirito che
indaga ogni cosa, anche le profondita di DibC¢r 2,10), non la ragione umana. In base, infatti, al
principio classico per cui il simile si conoscecspker mezzo del simile, il Dio spirituale della éed
cristiana e conosciuto solo dall'uomo spirituadsortale dalla presenza in lui dello stesso Silito
Dio. Quindi, per un verso, il soggetto della rigermon e l'intelletto umano ma lo Spirito di Dio, e,
per un altro verso, I'oggetto della medesima reer@n e I'essenza di Dio, ma il suo piano salvifico
Questo piano salvifico é rivelato da Dio ai fedetiediante lo Spirito”"ZCor 2, 10).

| cristiani non sono piu interessati ormai a cezciirsenso della propria esistenza nei valori di
guesto mondo corruttibile e pagano, ma guardaneoke di lassu ol 3,2), cercandole e
individuandole nelle cose di quaggiu, cioé nellta\juotidiana sia individuale che familiare e
sociale. La ricerca umana "riceve una trasposizair@ano, perché il Cristo con il suo mistero di
morte di risurrezione propone di propria iniziativa modo inedito di concepire Dio e di rapportarsi
a lui"(628). Si stabilisce cosi una "originale ditica tra ricerca e scoperta, che abbraccia tre
momenti. Un primo momento consiste nello sforzo mondi cercare Dio, che non é perd coronato
da un approdo positivo. Il secondo momento e raggmtato dalla rivelazione autonoma di Dio che
supera e sconfigge I'a priori della ricerca umaiagendosi vedere ben piu grande dei suoi
presupposti e delle sue possibilita sia intelldittcize ascetiche. Infine, il terzo momento rivelec

la scoperta donata di Dio non & un punto di arnwotraguardo, ma un punto di partenza per una
vita di fede che si gioca tutta all'ombra del mistdi Dio insondabile e ininvestigabil®in11,33),

e vero, ma sempre I'ambiente vitale in cui viviachmuoviamo ed esistiamo".

5. In definitiva laFides et Ratiamette in risalto il dato della fede cristiana®to cui Dio ha
creato I'uomo comkomo capax Deied € proprio come capace di Dio, ossia come s@eresaperto
all'Assoluto, che l'uomo realizza la sua vocazi@hepersona umana creata ad immagine e



somiglianza di Dio. L'impostazione generale @atechismo della Chiesa Cattoliéauna rilevante
conferma di questo fatto, perché premette all'aspoe dei contenuti della fede cristiana il
capitolo primo, che ha per titolo, appunto, I'affi@zione che I'uomo é capace di Dio. Nella fede e
nella tradizione cristiane non trova posto l'al&iva "o Dio o Prometeo”. Marx aveva definito
Prometeo il grande santo del calendario laico; maue senz'altro affermare che c'e posto per
Prometeo anche nel calendario cristiano, nellamisucui lo si intenda come artefice della scienza
e della tecnica, che promuovono la condizione umiéail Dio della Bibbia e la divinita ellenica,
gelosa e rivale dell'uomo, né I'uomo della Bibbih@ncorrente di Dio, ma la sua immagine e, in
guanto tale, il suo collaboratore nell'opera detazione.

In base alla visione cristiana dell'uomo, questih Bouna "passione inutile", un ricercatore deluso,
un progettista frustrato. Egli € colui "che solmpimpossibile". Nietzsche aveva preconizzatal'et

dell™ultimo uomo", senza qualita, incapace di veJeannullato nella propria singolarita; un'eta in
cui 'uomo non avrebbe gettato piu al di Ia deglinini il dardo del suo desiderio, e la corda del su

arco piu non avrebbe saputo vibrare; un tempo inl'eéamo non avrebbe potuto piu generare
alcuna stella. Ma questa eta e rimasta nell'imnaaigindisperato di Nietsche, perché, nella realta
dei fatti, l'uomo ha continuato a nutrire desid#mfinito, a percorrere sentieri di ricerca della

verita, a generare speranza assoluta. In reattae $enciclica, "la sete di verita é talmenteicath

nel cuore delluomo che il doverne prescindere comptterebbe l'esistenza. E' sufficiente
osservare la vita di tutti i giorni per costatamme ciascuno di noi porti in sé l'assillo di alcune
domande essenziali ed insieme custodisca nel prapimo almeno I'abozzo delle relative risposte™
(FR, 29).

D'altra parte si sa che l'uomo €& un incompiuto pestituzione essenziale, € un essere
disperatamente disadattato e di una sorprendenwioonga biologica. Dal punto di vista
morfologico, a confronto con gli altri mammiferiggriori, egli ha delle enormi carenze strutturali:
non ha mezzi propri, non e specializzato, non hadjristinti. Pero egli recupera tutti questi linat
guesto suo essere incompiuto, per mezzo dell'azibhdono dell'azione” di cui € dotato azzera il
deficit originario e lo libera dai limiti che ipatano cronicamente le azioni degli altri esseri ntue
L'uomo rimedia alle sue carenze naturali con il sapegno, con la sua prassi, perché e dotato di
una capacita di trasformazione dei condizionammattirali in opportunita vitali, proprio per mezzo
della prassi.

L'incompiutezza organica e il disadattamento biglogostringono 'uomo ad andare oltre il suo
mondo naturale, ed a costruirsi in qualche modauovo mondo culturale. La cultura & per 'uomo
la sua seconda natura, poiché I'essere umanotimauanalisi, € piu cultura che natura. Basta
pensare al fatto che il periodo della formazionadéta naturale, dei suoi presupposti biologici,
dura appena nove mesi, e cioe il periodo della imiticauterina. Quello, invece, della formazione
culturale dura tanto quanto dura la vita dell'uoion appena lI'uomo abbandona la vita intrauterina
perde la sua dipendenza biologica e comincia laasti@costruzione umana attraverso la cultura,
che durera sino alla sua morte. L'uomo, in quawllai che ricerca incessantemente la verita,
proiettato verso il futuro, e alla continua scopedli se stesso e del suo mondo, € in continua
tensione per raggiungere livelli sempre piu altipdogresso civile, religioso, umano. Egli, per
natura, piu che un nostalgico che ancora il suord al passato € un profeta che lancia la sua
memoria verso il futuroMemoria futurj la memoria del futuro, non € un paradosso logita,una
realta essenzialmente religiosa. Il poema sacdeddala creazione offre una teologia della storia,
che rompe il circuito magico di un tempo eternameitorrente, che non conosce fine perché non
conosce inizio, che non conduce a nessun luogoispteperché non viene da nessun luogo
determinato. Contro questa rappresentazione deligasl'autore ispirato oppone una lettura della
realta nella quale la perfezione non e all'inizig alla fine, il tempo non misura un processo di
allontanamento dal principio fontale, una degenergz ma un processo di costruzione progressiva



del mondo. Quando Dio, al settimo giorno, porta@mine il suo compito di Creatore, cid non
significa che I'opera creatrice sia definitivameobaclusa, bensi che sono state poste le basi di un
edificio, nella cui costruzione occupa un postorilevo lI'uomo, creato ad immagine di Dio.
L'attivita umana, percio, sara un prolungamentgudllia divina. L'uomo ¢ il concreatore del suo
mondo.

Per S. Agostino lo stesso vivere é cercare Dio, comse il morire € trovare Dio. Il Vescovo di
Ippona si domandava: "che altro desidera piu aeme@nte I'anima, se non la verita? Di che cosa
dovra essere avido lI'uomo, a quale fine dovra desid che il suo interno palato sia sano nel
giudicare il vero, se non fosse per saziarsi dedipienza, della giustizia, della verita, della vita
immortale?" Percio, finché I'uomo vive, cerca daetente o indirettamente il regno di Dio, e in
guanto cerca il regno di Dio vive la sua vita inemiicita e pienezza. E' naturale, quindi, per
l'uomo, aspirare alla conoscenza della verita egquantocapax Verbi divini realizzare la sua
potenzialita umana nella conoscenza di Dio.

In ultima analisi, la ricerca della verita, chezinimente e esercizio della liberta, per il cristia
alla fine diventa un autentico esercizio dellagi€ant'Agostino, al brillante intellettuale platan
Celso, che nel 180 aveva scelt@édrmo verayer accusare i cristiani di essere ignoranti endn”
cercare", rispose con la sentenza lapidaria: "melsd fidelis ignorantia quam temeraria scientia".
Ma come questa "fidelis ignorantia” non ha impediibAgostino di dedicare la sua vita alla ricerca
di Dio, fino a quando il suo cuore inquieto nonrga alla pace con lo stesso Dio, cosi essa non
impedisce al cristiano di tutti i tempi di dedicd@esua intelligenza e la sua liberta alla ricatetia
Verita. La ricerca € la via dell'umanita e il dasio € il piu sicuro e assiduo pellegrino di quesia
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